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Resumen

El objetivo de la investigacion fue indagar la concepcion del hombre andino respecto a los
problemas gnoseoldgicos concebidos desde las siguientes categorias: posibilidad del
conocimiento, elementos que intervienen en el conocimiento, proceso del conocimiento, telos
del conocimiento y concepcion de la verdad. Para tal fin se utilizd el método etnogréfico y
hermenéutico en el Centro Poblado de Rosaspata, Distrito de Vinchos, Provincia de Huamanga,
Ayacucho, Peru. Los informantes claves fueron los yachaq (expertos) personas que conservan
los saberes de los pueblos originarios, autoridades y pobladores de tercera edad. Los resultados
mostraron que el hombre andino concibe el conocimiento como un proceso que empieza en la
fase sensorial con el rikuy (ver), el uyary (escuchar), acompafiado con el ruray (praxis). Pasa a
una segunda fase de operaciones racionales como el yachay (saber), el musyay (intuir,
presentir) y el hamutay (reflexionar) en la que se adquiere el chigap (la verdad) entendida como
la correspondencia entre el objeto cognoscible y su representacion. El telos del conocimiento
es el allin kawsay (vivir bien) concebido como la armonia entre el hombre y la naturaleza, y
entre los hombres. Se concluye que el hombre andino identifica los elementos del
conocimiento: el rigsina (objeto cognoscible) y el rigsiq (sujeto cognoscente) en relacion de
copertenencia, mas no de oposicion que es propio de la cultura occidental. La relevancia del
hallazgo radica en que después de mas de cinco siglos de occidentalizacion, de colonialismo
econdmico, social y cultural, el hombre andino no ha renunciado a sus raices culturales y a su
concepcidn horizontal con la naturaleza como parte fundamental del conocimiento del mundo.

Palabras claves: Conocimiento, conocimiento tradicional, cultura tradicional, poblacion
indigena, filosofia andina.
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Abstract

In order to investigate the conception of the Andean people about gnoseological problems,
conceived from these categories: possibility of knowledge, elements that intervene in
knowledge, process of knowledge, telos of knowledge and conception of truth. An
ethnographic-hermeneutical method was used in the town of Rosaspata, Ayacucho District,
Huamanga Province, Peru. The key informants were the yachaq (people who preserve the
knowledge of the original peoples) authorities and elderly residents. It was evidenced that
Andean people conceive knowledge as a process that begins in the sensory phase with the rikuy
(see), the uyary (listen), accompanied by the ruray (praxis). It passes to the second phase of
rational operations such as yachay (knowing), musyay (intuiting), and hamutay (reflection), in
which true knowledge (chigap) is acquired, as a correspondence between the knowable object
and its representation. The telos of knowledge is the allin kawsay, or the harmony between man
and nature, and between men. It is concluded that Andean people identify the elements of
knowledge: the rigsina (knowable object) and the rigsiq (knowing subject) in a relationship of
mutual belonging, but not opposition, which is typical of Western culture. This finding is
relevant because after five centuries of westernization, of economic, social and cultural
colonialism, Andean people have not renounced to their cultural roots and horizontal
conception of nature, as a fundamental part of the knowledge of the world.

Keywords: Knowledge, traditional knowledge, traditional cultures, indigenous peoples,
andean philosophy.

Introduccion

Frente a la concepcion que afirma que la filosofia es producto tnicamente de la cultura
occidental, la que absolutiza solo una forma de pensar (la eurocéntrica) con la pretension de
“convertir un logos en el logos” (Picotti, 1990, p.14) fomentando el monoculturalismo y la
supremacia de la cultura hegemonica, surgen posiciones que proponen descentrar la reflexion
filosofica, o como dijera Fornet-Betancourt (2002), desfilosofar la filosofia. Dichas tendencias
proponen que el acto racional que recibi6 el nombre de filosofia en Grecia es una actividad
humana que fue y es cultivada en todas las culturas del mundo en tanto abordan los tres campos
que le conciernen en esencia a la filosofia: la ontologia, la gnoseologia y la ética; problemas
que estan presentes en la filosofia andina.

A partir de finales de la década del noventa, la filosofia andina ha despertado el interés
de académicos latinoamericanos y particularmente del Pert, con posturas que han permitido
comprender la racionalidad y la construccion del conocimiento desde una concepcién no
antropocéntrica (Caral y Chilinquinga, 2020; Valdez-Lo6pez, Romero-Rodriguez y Hernando,
2019; Arriagada, 2019; Palacios, 2019; Pinto, Cortez,Guzman y Curivil, 2018; Villena, 2018;
Mujica, 2017; Rojas, 2015; Orrego, 2015; Soza, 2012; Flores, 2011; Martinez, 2011; Rivara de
Tuesta, 2000; Estermann, 2017, 1998; Guardia, 1997). El pensamiento andino y sus préacticas,

después de méas de 500 afios de haber sido invisibilizado, descalificado y marginado al ser
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definido como una cosmovision magica, mitica y religiosa que conlleva a la idolatria, empieza
a lograr visibilidad no solo en el ambito académico, sino también en el espacio politico
latinoamericano, como en el caso de la Constitucion Politica del Estado pluricultural de Bolivia
(2009) y la Constitucion Politica de la Republica de Ecuador (2008).

Este saber milenario se caracteriza por su estructura légica de causa y efecto, por los
principios de relacionalidad, complementariedad y reciprocidad con los que el individuo
comprende y gestiona su entorno natural, social y cultural; y por preservar sus expresiones
culturales, sus raices y su horizonte. Desde esta perspectiva, es un modelo que empieza a cobrar
presencia como una alternativa a la crisis global generada por la destruccion irracional de los
recursos y las sociedades, porque defiende y fundamenta la relacion armonica entre la

naturaleza y el hombre, y entre los hombres entendido como el allin kawsay (vivir bien).

Para comprender esta forma de pensar y asumir la defensa del caracter filosofico del
pensamiento andino, no es suficiente el conocimiento de su fundamento ontolégico a través del
concepto de pacha (mundo, espacio, tiempo) y de sus principios como la relacionalidad, la
complementariedad y la reciprocidad que rigen el despliegue del mundo (Estermann, 1998), o
de su fundamento ético que es el concepto de allin kawsay (vivir bien) como principio y telos
que promueve una convivencia armonica entre la naturaleza y el hombre, y entre los hombres
(Flores, 2011)), sino también es necesario conocer su gnoseologia, entendida como la
explicacion e interpretacion que da el hombre andino a los diferentes problemas que conciernen

al conocimiento humano, demanda que es cumplida por estudiosos de la cultura andina.

En tal sentido, Estermann (2017) sefiala que “la Filosofia Andina corresponde a un tipo
de racionalidad propia que se distingue en muchos aspectos del tipo de racionalidad dominante
de Occidente”(p.10), porque en cuanto al acceso a la realidad el hombre andino privilegia otras
capacidades no racionales, como los sentimientos y las emociones, y respecto al telos del
conocimiento concibe que no es la manipulacion ni la instrumentalizacion de la naturaleza sino
su proteccién y conservacion, ya que a diferencia de la concepcion dualista entre el sujeto y el
objeto que es propia de la filosofia occidental, la filosofia andina los concibe en una relacion

de interdependencia y complementariedad.

Para comprender esta concepcion, se ha estudiado la gnoseologia andina desde el
ideario prehispanico. Palacios (2019) afirma que en el mundo andino prehispanico existio una
teoria gnoseoldgica que explica como los hombres andinos indagaron, conocieron y pensaron
la realidad; también devela su concepcion respecto al conocimiento como un proceso en el que

esta presente el objeto, el sujeto e la imagen como elementos del conocimiento; y que en dicho
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proceso también hicieron uso de la observacion, el registro, la descripcion, el pensamiento
analdgico y la intuicion. Esta relacion entre la experiencia directa y la racionalizacion es
expuesta por Villena (2018), quien expone que la Cosmovision del hombre andino prehispanico
evidenciaba una sabiduria holistica, dindmica y pragmatica resultado de un conocimiento que
empieza por la observacion y la experiencia personal hasta lograr los conocimientos avanzados
en la astronomia, la geodesia y la matematica. Por otro lado, se destaca en el pensamiento
andino prehispanico un desarrollo jerarquico ascendente a partir de la sensorialidad, que esta
vinculada con el ver y asciende a través del saber hasta lograr la racionalidad entendida como
reflexion, tal como identifica Rivara de Tuesta (2000) a partir del analisis del poema del
cronista Joan Santacruz Pachaculti.

El interés por conocer y explicar el pensamiento del hombre andino respecto al
problema del conocimiento también centra su atencién en el hombre andino contemporaneo
que es el guardian y portador de los saberes ancestrales. Caral y Chilinquinga (2020),
identifican dos operaciones gnoseoldgicas en la epistemologia andina, el “pensar y el sentir”
(p.354) que se constituyen en la base de la “ciencia, el arte y la tecnologia” (p.352)
desarrolladas por las culturas ancestrales. Estos conocimientos son construidos en comunidad
y tienen por finalidad “generar bienestar, abundancia y prosperidad en la familia y la
comunidad” (p.354) por lo que deben ser socializados y puestos en practica no solo en el ayllu
(familia) y en la comunidad, sino también en los centros educativos a través de los Amautakuna
(sabios docentes), quienes deben compartir y fortalecer los conocimientos de la cultura andina
para que sean aprehendidos por las futuras generaciones como una alternativa para el “bienestar

integral transpersonal” (p. 363).

Segun Valdez et al. (2019), los saberes logrados por los originarios de los andes y la
Amazonia como consecuencia del “pensamiento y la practica de vida”(p. 295) que se reflejan
en principios como la complementariedad en el todo, equilibrio con la Pachamama, priorizar
la vida, unidad e integracion, reciprocidad, alcanzar el consenso, entre otros, son muy valiosos
para la construccion del vivir bien en la comunidad, entendido como la convivencia dentro de
un marco de respeto, armonia y equilibrio con todo lo que existe. Estos principios a su vez
serian de gran utilidad para descolonizar a América Latina “desde las comunidades indigenas,
desde los margenes o los marginales (calificacidn interpuesta por el occidentalismo) y sobre
todo desde la sabiduria de los pueblos ancestrales” (p. 291). Desde esta perspectiva, los

conocimientos obtenidos por los originarios ademas de contribuir a la construccion del vivir
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bien, se constituyen en una herramienta de liberacion del colonialismo del saber y poder que
denuncid el antropdlogo peruano Anibal Quijano (1998).

El papel descolonizador de los saberes andinos también lo defienden Pinto et al. (2018),
quienes luego de cuestionar la accién colonizadora y reproductora de sistemas de dominacion
en el ambito gnoseoldgico, porque fomentan la asimetria epistémica y por ende la
invisibilizacion de otras epistemologias denominadas periféricas, “como las de procedencia
ancestral indigena y otras populares” (p. 4), defienden la existencia de un pluralismo
epistemologico y de las epistemologias del sur que deben ser recuperadas, revalorizadas,
sistematizadas, desarrolladas y visibilizadas como herramienta para eliminar las “précticas,
actitudes y pensamientos colonialistas que todavia persisten” (p. 7) y para desarrollar una
investigacion y una metodologia descolonizadora como una alternativa al “paradigma
raciotécnico cientifico moderno que desconoce los sistemas de conocimientos de los pueblos
indigenas” (p. 18). Los autores también sostienen que los conocimientos ancestrales
desarrollados a partir del hacer como corolario de la observacion y el sentir deben ser
rescatados, socializados y desarrollados en los centros educativos como una propuesta de una

educacion intracultural, intercultural y plurilingte.

En la concepcién gnoseoldgica del hombre andino de la actualidad, segin Mujica
(2017) emerge el rigsiy (conocer), como una forma de conocimiento complejo y a su vez un
elemento articulador de tres formas de conocer el mundo: el ruray (hacer) que es el punto de
partida del conocimiento, el yachay (saber), entendido como una forma de conocimiento
especializado para resolver problemas y el musyay (prevenir, presentir, atinar, conjeturar,
acertar, intuir, advertir) estas tres categorias se articulan en torno al rigsy (conocer). Por su
parte, Flores (2011) identifica en el pensamiento andino categorias ontoldgicas, gnoseoldgicas
y éticas como: kay (ser, existencia), yachay (saber, conocer), uku (esencia), gawallan
(apariencia), allin (bueno), mana allin (malo), kuyachikuy (hacerse querer), allin kawsay (vivir
bien). A partir de dichas categorias, afirma que estas generalizaciones evidencian el grado y la
profundidad con los que aprehende el hombre andino los fendmenos de su entorno.

Orrego (2015) plantea que la gnoseologia andina no se desarrolla por medio del
concepto, sino que involucra medios como las intuiciones y experiencias, asi como lo
sacramental y celebrativo. Esto no implica un pensar preconceptual, sino que las ideas y las
representaciones mentales se dan a conocer a través de las acciones entendidas como la
materializacion del pensar que reflejan la experiencia cotidiana y a partir de ellas se puede

identificar la esencia de la realidad, lo que implica un desarrollo epistemoldgico tan valido
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como el occidental. No obstante, frente a las posturas de quienes reconocen y valoran el
caracter racional del pensamiento andino, se presentan posiciones contrarias, como la expuesta
por Soza (2012) para quien el pensamiento andino esta proximo al irracionalismo gnoseoldgico
por su “énfasis en enaltecer elementos misticos como la intuicion y el sentimiento” (p.117), ya
que segun el autor, la experiencia primaria en el mundo andino no es pragmatica e instrumental
ni cognoscitiva, sino ritual y celebratoria, y el telos del conocimiento tampoco es instrumental

sino mistico y religioso.

En tal sentido, si bien existe una literatura que hace evidente la construccion
epistemoldgica de un pensamiento racional en la representacion del mundo por el hombre
andino, en un contexto en el que la globalizacion del capitalismo neoliberal pretende
desarraigar a las culturas “periféricas” de sus principios y valores con los que gestionan su
cotidianidad para homogeneizar sus formas de pensar bajo los principios y valores de las
culturas hegemonicas, es un imperativo continuar con los estudios sobre los problemas y
fundamentos gnoseoldgicos del hombre andino, demanda que impulsé el desarrollo de la
presente investigacion, con la finalidad de sumar esfuerzos por la visibilizacion y

reconocimiento de la filosofia andina.

Los resultados de la investigacion que se presenta son productos del contacto directo
con las culturas vivas en el Centro Poblado de Rosaspata, que permitié una indagacion acerca
de la concepcion sobre la posibilidad del conocimiento, los elementos que intervienen en el
conocimiento, el proceso del conocimiento, el telos del conocimiento y la concepcién de la
verdad en dicha comunidad, los que fueron vinculados con la revision de fuentes primarias

sobre la gnoseologia andina.

Método

El trabajo es el resultado de una investigacion aplicada de enfoque cualitativo en la que
se acudié al método etnografico y hermenéutico. La ejecucion se llevo a cabo en el Centro
Poblado de Rosaspata que pertenece al Distrito de Vinchos, Provincia de Huamanga,
Ayacucho, Per0. Se selecciond este espacio andino porque la totalidad de sus pobladores aln
conservan la lengua originaria (el quechua) y los saberes ancestrales con los que gestionan su
cotidianidad; sin embargo, no se puede negar que esta cultura continta su desarrollo bajo las
influencias enddgenas y exdgenas. Como informantes claves se eligio a las autoridades, a los

yachaq (expertos), personas que conservan con mayor fidelidad los saberes de los pueblos
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originarios, y a las personas de la tercera edad, porque en ellos se da un proceso de integracion
cultural mas no de asimilacion cultural (Heise, et al. 1994).

Para hacer realidad la investigacion se viajé al Centro Poblado de Rosapata en 6
oportunidades. El primer viaje fue para tomar contacto con algunas personalidades, como las
autoridades (el alcalde, el teniente gobernador y el juez de paz), los yachaq (expertos) y algunas
personas de tercera edad a quienes se le expuso los propoésitos de la investigacion. En el
segundo viaje, se realizaron las entrevistas de manera individual con cuatro yachag (expertos)
y dos personas de tercera edad. En el tercer viaje se asistié como oyente a una reunion de los
pobladores de Rosaspata, acontecimiento que permitio observar, identificar y aprehender las
categorias gnoseoldgicas utilizadas en sus argumentos y expresiones, los problemas
gnoseoldgicos abordados y las concepciones gnoseologicas que subyacen en sus diferentes
intervenciones. En esa oportunidad también se entrevistd a tres personas de tercera edad. En
el cuarto viaje se entrevisté a las autoridades (el alcalde, el teniente gobernador, el juez de paz)
y a dos personas de tercera edad. En el quinto viaje se volvid a entrevistar a los yachaq
(expertos) sobre otros temas gnoseologicos diferentes a los abordados en el primer encuentro,
y en el sexto viaje se asistié a la fiesta patronal para aprehender las concepciones sobre los
problemas gnoseoldgicos que subyacen en sus expresiones y argumentos en las diferentes
actividades realizadas.

El proceso de observacion etnogréfica se registré en un diario de campo, en el que se
asentaron las expresiones de naturaleza gnoseoldgica evidenciadas en las interacciones de los
participantes en las actividades de la comunidad a las que se asistié durante la investigacion.
Las expresiones registradas fueron aquellas referidas al proceso del conocimiento, a la
diferencia entre la apariencia y la realidad, al telos del conocimiento y a la nocién de la verdad
que fueron enunciadas en la asamblea del pueblo y en la fiesta patronal.

La entrevista semi estructurada se aplicé a 14 informantes claves. La actividad se
desarroll6 generalmente en sus hogares en horas de la tarde o al anochecer, luego de que habian
cumplido con sus trabajos en la agricultura o la ganaderia, previa coordinacion anticipada. En
algunos casos se desarrollé acompafandolos en el pastoreo. Las preguntas que se les formuld
fueron sobre temas de caracter gnoseoldgico como: el conocimiento, la posibilidad del
conocimiento, los elementos del conocimiento, el proceso de conocimiento, el telos del
conocimiento y la verdad. Las entrevistas fueron realizadas en su lengua originaria. Las
actividades fueron grabadas y filmadas para su posterior recuperacion.

Las categorias gnoseoldgicas que utilizan los pobladores de Rosaspata fueron

identificadas en las expresiones manifestadas por los informantes ya sea en el proceso de la
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entrevista, como en las observaciones realizadas en la asamblea y en la fiesta patronal. El
conocimiento de la lengua originaria por parte de los investigadores debido a las raices andinas,
permitio desarrollar el acopio y la sistematizacion de la informacion con cierta facilidad, ya
que existe mayor proximidad al pensamiento del hombre andino, ventajas que permitio
aprehender con facilidad el pensamiento gnoseoldgico de los pobladores de Rosaspata, por ello
no fue dificil identificar el pensamiento gnoseoldégico que subyace en las diferentes
expresiones; como por ejemplo, cuando un participante de la asamblea formulo la siguiente
pregunta, ¢Allintachu gawamurankichik, icha mana? (;Vieron bien, quiza no?), esta expresion
ademas de preguntar si vieron bien o no el objeto cognoscible, también expresa la exigencia de
trascender la apariencia para captar la realidad.

Las informaciones acopiadas a través de la observacion y las entrevistas fueron
procesadas a la luz de los problemas gnoseoldgicos abordados en la literatura filosofica
occidental y de trabajos existentes sobre la cultura andina. En la etapa de analisis se procedio
a la identificacion de las siguientes categorias: conocimiento, elementos del conocimiento,
proceso del conocimiento, telos del conocimiento y sobre la verdad, relacionando como éstas
se manifiestan o toman forma en las diferentes expresiones que enuncian los informantes
claves. Por ejemplo, cuando enuncian chay nisanga chigapmi (lo que dijo es verdad), emerge
la categoria chigap (verdad) inmersa en una expresion en la que estd manifestando su
conformidad con lo enunciado, porque refleja la identidad entre el objeto cognoscible y su
representacion.

A partir de la identificacion de dichas categorias y sus relaciones, se procedio a generar
las interpretaciones de las expresiones estudiadas en el discurso de los participantes, a fin de
dar cuenta de la presencia de las concepciones gnoseoldgicas en el pensamiento andino.

Resultados

A continuacion, se presentan los resultados de la investigacion. En este proceso se han
desarrollado las categorias establecidas a partir de conceptos gnoseoldgicos procedentes de la
filosofia occidental, las cuales fueron organizadas e interpretadas de acuerdo con los discursos
que surgieron de las entrevistas y las observaciones en el trabajo de campo en el Centro Poblado
de Rosapata.
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El conocimiento en el mundo andino

El conocimiento, desde la filosofia occidental, es considerado un proceso infinito de
aproximacion del pensamiento al objeto que se quiere conocer, en el cual se produce un
movimiento de la idea desde el saber incompleto e imperfecto al saber mas completo y perfecto
(Afanasiev, 1985). En dicho proceso, el sujeto entra en relacion con el objeto, aprehende sus
rasgos y caracteristicas externas e internas desde la sensacion y la percepcion, para finalmente
construir la representacion. Sin embargo, sujeto y objeto tienen una consistencia independiente
al acto de conocer ya que existen aun cuando no sean pensantes o pensados; pero, para que se
produzca el acto del conocimiento necesariamente tienen que estar en interrelacion, y deben
estar presentes tres elementos: a. el sujeto que aprehende el objeto, b. el objeto que es
aprehendido por el sujeto y c. el concepto o representacion que es el contenido del
conocimiento (Hessen, 1995).

El primer problema al que tiene que dar respuesta la gnoseologia es la posibilidad o la
imposibilidad del conocimiento humano. Para indagar dicho problema en el pensamiento del
hombre andino se formulo la siguiente pregunta: ¢Runakuna rigsinmanchu manachu? (¢los
hombres pueden o no conocer?), una pregunta que busca indagar la concepcion del hombre
andino respecto a la posibilidad o la imposibilidad del conocimiento humano. Al respecto las
respuestas dadas por los informantes fueron afirmativas como las siguientes: ari, runaga
rigsinmanmi (si, el hombre puede conocer), ari runakunaga rigsichwanmi (si, los hombres
podemos conocer), rigsichwanmi (podemos conocer), respuestas que reflejan la confianza del
hombre andino en su capacidad cognoscitiva.

Esta manera de concebir el problema de la posibilidad del conocimiento, induce a
identificar la concepcion gnoseoldgica del hombre andino con el realismo ingenuo, postura
gnoseoldgica que admite no solo la posibilidad de conocer las cosas en su ser verdadero, sino
la efectividad de este conocimiento en el trato diario y directo de las cosas (Ferrater Mora,
2001), ademas permite afirmar que en la gnoseologia andina esta ausente el escepticismo que
es una teoria gnoseoldgica que le niega al hombre la posibilidad de conocer.

Elementos del conocimiento

Los pobladores de Rosaspata identifican los dos elementos del conocimiento: el objeto
cognoscible y el sujeto cognoscente. Las preguntas que condujeron a este hallazgo fueron:
¢Imakunatataq rigsichwan? (¢Qué cosas podemos conocer?) y ¢Pikunatag rigsinman?

(¢Quiénes pueden conocer?).
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Las respuestas a la primera pregunta, ¢lmakunatataq rigsichwan? (;Qué cosas
podemos conocer?) fueron: Imakunatapas fiawinchipa gawasgantaga, rigsichwanmi (todas
las cosas captadas por la vista son cognoscibles), entonces, se le pregunto ¢solo podemos
conocer lo que captamos con la vista? (¢fiawinchipa gawasqallantachu rigsichwan?) la
respuesta fue: manam, rinrinchipa uyarisantapas, makinchipa llapchasgantapas
rigsichwanmi (no, lo que captamos con los oidos y el tacto también son cognoscibles), otra
respuesta fue runaga imakunatapas rigsinmanmi, (el hombre puede conocer todas las cosas);
otro informante decia llapa imatam runaga rigsin (el hombre conoce todas las cosas), en esta
respuesta subyace la seguridad por el conocimiento holistico; otra respuesta fue rigsichwanmi
runakunata, uywanchikunata, sachakunata, allpanchikunata, chaskakunata, mayutapas,
runapa llakintapas, kusintapas rigsichwanmi (nosotros podemos conocer a las personas, a
nuestros animales, a los arboles, nuestras tierras, las estrellas, los rios, incluso la tristeza, la
alegria son cognoscibles).

Las respuestas dan cuenta que, para el hombre andino, son objetos cognoscibles todo
cuanto es captado por los tres sentidos, la vista, el oido y el tacto, sean estos fendmenos de la
naturaleza o fendmenos psicologicos como las emociones o los sentimientos; dichas
respuestas a su vez complementan las expresadas ante la primera pregunta. Entonces se
propone que para el hombre andino el primer elemento gnoseolégico es el objeto cognoscible;
los objetos cognoscibles son todos los fendmenos perceptibles por los sentidos incluso los
fendmenos afectivos.

El segundo elemento gnoseoldgico identificado por los entrevistados es el sujeto
cognoscente y la categoria que se utiliza para referirse a ello es el rigsiq (el que conoce). La
pregunta que permiti6 indagar sobre este elemento gnoseoldgico fue ¢Pikunataq rigsinman?
(¢Quiénes pueden conocer?; las respuestas fueron llapa runam rigsin (todos los hombres
conocen), yuyayniyug runaga aswantam imatapas rigsin (el hombre que posee un desarrollo
psicoldgico cognitivo, afectivo y volitivo puede lograr conocimientos mas complejos). La
palabra yuyayniyuq se deriva del verbo yuyay (recordar) y del morfem yuq que significa
posesion. Entonces, yuyayniyuq seria la persona que posee memoria; pero en el mundo andino
el yuyayniyuq no es solo el que posee memoria, sino el que ya logré un desarrollo psiquico
cognitivo, afectivo y volitivo.

Otra respuesta en esta categoria fue uywakunapas rigsinmi (los animales domesticados
también conocen), wakapas rigsinmi uywagninta (la vaca también conoce a su duefio),
ufiachakunapas rigsinmi mamanta (los becerritos también conocen a su madre). Segun estas

respuestas, en la concepcién del hombre andino el sujeto cognoscente no es solo el hombre,
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sino también los animales son sujetos cognoscentes. Las informaciones obtenidas, también
reflejan que en la concepcion del hombre andino la relacion entre el objeto y el sujeto es de
copertenencia, hallazgo que ratifica lo afirmado por Estermann (1998), quien afirma que el
hombre andino no se autoconcibe como un “sujeto” que esta frente a un “objeto”, porque entre
el sujeto y el objeto existe una relacion de complementariedad. Lo descubierto también esta de
acuerdo con lo expuesto por Picotti (1990), quien sustenta que en la concepcion de los
originarios de nuestra America, el campo de la subjetividad humana no esta separada del campo
de la objetividad; esto se debe a la conciencia de copertenencia entre el objeto y el sujeto que
conlleva a concebir que el propdsito del conocimiento no es el dominio del objeto por parte del
sujeto sino el allin kawsay (vivir bien), esta finalidad del conocimiento andino también la
exponen Caral y Chilinquinga (2020) y Valdez et al. (2019).

Proceso del conocimiento

Para conocer el pensamiento del hombre andino respecto al proceso del conocimiento,
fue necesario indagar su concepcion sobre la diferencia entre la apariencia y la realidad. Las
diferencias que establecen los pobladores de Rosaspata respecto a estos dos aspectos del
conocimiento fueron descubiertas en su reunién y en su fiesta patronal a las que se asistio como
oyente y observador. Las expresiones que reflejan la diferencia fueron: allinta gqawuay (ve
bien, mira bien); esta expresion no se refiere solo a la accion de ver o mirar con mayor fidelidad,
sino a algo mas, a la indagacion, a la aprehension profunda del objeto o fenémeno cognoscible,
que es un requisito para lograr el conocimiento verdadero, el chigap (la verdad), entendido
como la identidad entre el objeto cognoscible y la imagen o la representacién del objeto en la
conciencia del hombre, la expresion manifiesta la necesidad de trascender la apariencia para
aprehender la esencia del objeto cognoscible.

Otra expresion que refleja la diferencia entre la apariencia y la realidad es allinta
gawaspa rimay (habla luego de haber visto bien). Esta expresion es un imperativo que refleja
la exigencia de conocer a profundidad el objeto cognoscible, la necesidad de aprehender la
verdad para luego emitir una opinién o un juicio, de lo contrario, si ho se conoce bien o si se
queda solo en la apariencia, no se logra la identidad entre el objeto y la representacion; en
consecuencia, la opinion o el juicio emitido no es verdadero. Otras expresiones que develaron
este imperativo fueron: allinta gawaspam, imatapas rimana (para expresar alguna opinién o
juicio verdadero, previamente se debe haber indagado, conocido bien), ¢allintachu

gawaykurankichik icha gawallantachu?, (;vieron bien o solo se quedaron en la apariencia?).
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Dicha expresion es una pregunta que quiere indagar si se logré un conocimiento verdadero, si
se trascendid mas alla de la apariencia, si se puede estar seguro de la veracidad de lo expresado.

La diferencia entre la apariencia y la realidad, también se observa en la distincion que
ellos advierten entre el chigap (verdad) y el gollma o yanga (falso); en esta perspectiva el
chigap (la verdad) es consecuencia de la aprehension del uku (la esencia), uku también puede
ser traducido como interior o dentro; sin embargo, en el proceso del conocimiento uku, se
refiere a la esencia, aquello que segun los pobladores de Rosaspata no se capta con los sentidos
sino con los ojos de la razdn, y no se capta de inmediato sino mediante un proceso que empieza
con los sentidos a través del gaway o rikuy (ver), el uyariy (escuchar) que va asociado con a
la praxis o la accién que es el ruray (hacer), cuya ejecucion es posible con el apoyo del yachay
0 saberes obtenidos y acumulados en el tiempo. Luego, como consecuencia de un proceso en
el que intervienen diferentes operaciones racionales como el hamutay (pensar, analizar,
reflexionar, cavilar), el musyay (intuir) o el yuyaymanay (recordar una y otra vez hasta lograr
reproducir los hechos o acontecimientos de manera fidedigna), se logra aprehender el uku (la
esencia), ahi se obtiene el yachay (el saber o el conocimiento actualizado). Esta forma de
entender el proceso del conocimiento por los pobladores de Rosaspata es corroborada en los
trabajos de Palacios (2019), Milla (2018) y Mujica (2017).

Telos del conocimiento

Para conocer la concepcion de los andinos respecto al telos del conocimiento, se les
formuld la siguiente pregunta ¢Imapagtaqg runa imakunatapas rigsin? (¢las personas para qué
conocen las cosas?). La respuesta generalizada fue imatapas allin ruranapaq (para hacer bien
las cosas), y empezaron a explicar: Para sembrar bien, en su debido momento y en espacios o
lugares pertinentes para ello, es un imperativo conocer la tierra, los cereales, el tiempo, de lo
contrario la siembra y la cosecha no seria lo esperado. Otro entrevistado dijo:
runamasinchikunawan allin kawsanapagpas rigsinanchikmi (el conocimiento también es
necesario para la convivencia armoniosa entre los hombres). En esta expresion se manifiesta
que el conocimiento ademas de ser valioso para la actividad agricola es necesario para el logro
de la convivencia armonica entre los hombres, y luego agregé manachayqga yangakunatam
rurachwanpas, rimachwanpas (si no se conoce bien probablemente nuestro actuar y nuestras
expresiones no seran pertinentes). En la concepcion del hombre andino la distorsion de la
realdad, la falsedad ocasiona desequilibrio en la convivencia.

Una de las autoridades dijo allin kamachikunapagpas allintam rigsina (para ejercer un

buen gobierno también es necesario el conocimiento verdadero). De acuerdo a esta expresion,
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el telos del conocimiento también es el ejercicio politico pertinente condicionado por el
conocimiento que trasciende la apariencia, hasta el uku (la esencia).

Las informaciones obtenidas dan cuenta que el telos del conocimiento en el mundo
andino es el allin kawsay (vivir bien), entendido como la convivencia armonica entre el hombre
y la naturaleza, y entre los hombres que se evidencia, por ejemplo, en el allin llamkay (trabajo
pertinente, provechoso, productivo y beneficioso), en el nanachinakuy (proteger y ser
protegido). Por esta concepcion es que se plantea que la relacion entre el sujeto cognoscente y
el objeto cognoscible es de copertenencia. El allin kawsay (vivir bien) también se evidencia en
el kuyanakuy (querer y ser querido), un sentimiento que se materializa en acciones en las que
se reflejan la convivencia armdnica entre los hombres porque en dichas relaciones esté presente
el principio de la complementariedad; también se manifiesta en el allin kamachikuy (buen
gobierno) y en el allin kawsay con la Pachamama (convivencia armonica entre la naturaleza y
el hombre).

La concepcién del hombre andino respecto al telos del conocimiento es diferente a la
concepciodn occidental que se caracteriza por su antropocentrismo, que piensa que el telos del
conocimiento es el dominio sobre los otros entes. Esto es lo que concebia Francis Bacon cuando
dice “conocer es poder”. Dicha forma de pensar ha ocasionado y esta ocasionando en el mundo
un colapso irreversible. A diferencia de esta concepcion desintegradora e individualizadora, el
hombre andino, segun afirma Cecefia (2014), concibe que el telos del conocimiento es la
reproduccion de la vida y restablecer la armonia complementaria de todas las formas de vida.

La concepcion del hombre andino respecto al telos del conocimiento también es
corroborado por Esterman (1998) cuando afirma que el telos del conocimiento en el mundo
andino no es instrumental, tecnicista, ni economicista, porque no se da ese abismo abierto entre
el ser humano y la naturaleza no humana que es propio de la concepcion occidental; el hombre
andino no concibe a la naturaleza y demas entes cognoscibles como objeto de explotacion
ilimitada, de manipulacién tecnoldgica, cuantificables y monitoreables; sino como entes que
tienen vida, que tienen que ser cuidados y protegidos. Esta concepcion sobre el telos del
conocimiento también es confirmado por Caral y Chilinquinga (2020) y Valdez et al. (2019).
Concepcion de la verdad

Para conocer la concepcién sobre la verdad de los pobladores de Rosaspata se les
formul6 la siguiente pregunta: ;Qamkunapag imaninantaq chiqap? (para ustedes, ;qué es la
verdad?). Las respuestas fueron: fiugaykuga chigap niniku imatapas chayna kaptinmi
(nosotros decimos gue es verdad cuando las cosas son como son); la expresién “son como son”

se refiere a la identidad entre el objeto cognoscible y su representacion en la conciencia.
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Otras respuestas fueron: chigap niniku imapas chaynapuni kaptinmi (decimos que es
verdad cuando estamos seguros de que las cosas son como son), chigapga chaynapuni kagmi
(cuando las cosas son como son, eso es verdad). En las respuestas se presenta como una
constante la expresion chayna kaptin (si las cosas son como son) y cuando se agrega el sufijo
independiente puni (reafirmacion, seguridad) a la palabra chayna (si es asi), chaynapuni kaptin
(cuando se esté seguro que las cosas son como son), expresa la seguridad de la identidad entre
el objeto y su representacion; entonces, es verdadero cuando se refleja las cosas tal como son,
cuando el objeto cognoscible es representado sin distorsion alguna en la conciencia del sujeto.
Una entrevistada decia iskayta gawachkaspaga manan kimsa nichwanchu, sichu chaynata
niptinchiga manafan chigapchu (si estamos viendo dos cosas no podemos decir que son tres,
si fuera asi ya no es verdadero). De acuerdo a las respuestas obtenidas, se puede afirmar que la
concepcidn del hombre andino respecto a la verdad se identifica con la teoria de la verdad como
correspondencia, expuesta por Aristoteles (2004) que afirmaba, “Decir de lo que es que es, y
de lo que no es no es, es lo verdadero; y decir de lo que es no es, y de lo que no es, es, es lo
falso” (p. 173). Tal manera de entender la verdad se evidencia en lo expresado por la informante
lineas arriba: iskayta gawachkaspaga manan kimsa nichwanchu, sichu chaynata niptinchiga
manafian chigapchu (si estamos viendo dos cosas no podemos decir que son tres, si fuera asi

ya no es verdadero).

Categorias gnoseoldgicas en el mundo andino

A continuacion, se sintetizan las categorias gnoseoldgicas utilizadas por los pobladores
de Rosaspata, las cuales emergieron en el proceso de investigacion y que dan cuenta de su uso
en el discurso cotidiano.
Rigsiy (conocer): es la accion de conocer, el proceso en el que entra en contacto el objeto
cognoscible y el sujeto cognoscentes.
Rigsisga (conocido): es el resultado de ese contacto entre el objeto cognoscible y el sujeto
cognoscente.
Rigsiqg (el que conoce): es el sujeto cognoscente que vive en un contexto determinado, en una
interrelacion con la naturaleza y sus pares.
Rigsina (cognoscible): es el objeto cognoscible que pueden ser fendbmenos naturales, sociales
0 suprasensibles.
Yachay (saber): es el conocimiento obtenido como consecuencia del interaccion entre el objeto

cognoscible y el sujeto cognoscente.
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Chigap (verdad): entendida como la identidad entre el objeto cognoscible y el reflejo o la
imagen de dicho objeto en la conciencia del sujeto cognoscente.

Yuyaymanay (meditar, rememorar): recordar una y otra vez para evitar la falsedad o para
corregir los errores y aproximarse en lo posible a la verdad.

Tapuy (preguntar): indagar, averiguar, inquirir, interrogar, consultar.

Tapupayay (averiguar, investigar): interrogar reiteradas veces con el prop6sito de aproximarse
cada vez més a la verdad.

Qollma o yanga (falso): enunciaciones que no reflejan la identidad entre el objeto cognoscible
y su representacion en la conciencia del sujeto cognoscente.

Hamutay (pensar, razonar, reflexionar, meditar, cavilar, filosofar).

Chaynam (asi es): afirmacién que refleja la correspondencia entre el objeto cognoscible y
representacion en la conciencia del hombre.

Ruray (hacer, experimentar, praxis): son las diferentes actividades que se realizan en la vida
cotidiana. Es el punto de partida en el proceso del conocimiento.

Uku (esencia): son los rasgos y caracteristicas inherentes al objeto cognoscible que estan mas
alla de la apariencia, cuya aprehension exige la intervencion de los sentidos y de los ojos de la
razén a través del yuyaymanay (recordar una y otra vez para evitar la falsedad o corregir los
errores) y el hamutay (pensar, reflexionar, meditar, cavilar, filosofar).

Qawan (apariencia): son los rasgos y caracteristicas del objeto cognoscible que se capta
inmediatamente con los sentidos, y no siempre puede ser verdadero.

Qaway (ver): captar las caracteristicas del objeto cognoscible por medio de la vista.

Allin gaway (ver bien): es trascender la apariencia hasta conocer la esencia.

En suma, la concepcion sobre el conocimiento que predomina en el mundo andino esta
enmarcada dentro de un realismo ingenuo porque concibe que los hombres pueden conocer
todo cuanto les rodea, sean estos entes sensibles o suprasensibles. Por ello, el hombre andino
concibe que el logro del conocimiento verdadero es producto de un proceso que empieza con
los sentidos a través del gaway o rikuy (ver), el uyariy (escuchar) y el llapchay (tocar o
aprehender las caracteristicas del objeto cognoscible con el tacto), que va asociado con la praxis
o0 la accion que es el ruray (hacer), cuya ejecucion se hace con el apoyo del yachay (saber)
saberes obtenidos y acumulados en el tiempo. Luego, como consecuencia de un proceso en el
que intervienen diferentes operaciones racionales como el hamutay (pensar, analizar,

reflexionar, cavilar), el musyay (intuir) o el yuyaymanay (recordar una y otra vez hasta lograr
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reproducir los hechos o acontecimientos de manera fidedigna), se logra conocer el uku (la
esencia), que deriva en el yachay (el saber o el conocimiento verdadero).

Conclusion

El hombre andino identifica con pertinencia los elementos del conocimiento: el sujeto
cognoscente y el objeto cognoscible. Sin embargo, a diferencia de la cultura occidental que
considera a estos elementos dentro de una relacion de dominio y subordinacion del objeto por
parte del sujeto, el hombre andino los concibe en una relacion de copertenencia, porque no se
define como un “sujeto” que esta frente a un “objeto”, sino que al estar constituido por el
principio de la complementariedad, se concibe como parte de la naturaleza, parte del todo, del
pacha (mundo, espacio, tiempo), del objeto cognoscibles. Es una concepcion que conlleva a
evitar el abismo entre el sujeto y el objeto.

Las categorias gnoseologicas que se utilizan en el mundo andino son, el rigsiy
(conocer), rigsiq (sujeto cognoscente), rigsina (objeto cognoscible), yachay (conocimiento,
saber), yuyaymanay (recordar una y otra vez para evitar la falsedad o corregir los errores),
hamutay (pensar, reflexionar, meditar, cavilar, filosofar), uku (esencia), gawan (apariencia, lo
fenoménico).

El telos del conocimiento para el hombre andino es el allin kawsay (vivir bien),
entendido como la convivencia armdnica entre el hombre y la naturaleza y entre los hombres,
que se evidencia en su participacion pertinente en la actividad agricola y ganadera, en las
relaciones armoniosas establecidas con sus ayllus (familias), vecinos y en el buen gobierno que
ejercen las autoridades; a su vez éste es consecuencia de los conocimientos adquiridos.

La concepcion del hombre andino sobre la verdad esta enmarcada dentro de la teoria
de la verdad, como correspondencia expuesta por Aristoteles, porque consideran que un
conocimiento es verdadero si existe una correspondencia entre el objeto cognoscible y la
representacion de él, o hay una identidad entre el objeto cognoscible y su representacion en la
realidad. En tal sentido, la postura gnoseoldgica admite no solo la posibilidad de conocer las
C0sas en su esencia verdadera, sino la certeza de este conocimiento en la vida cotidiana.

Para finalizar, es necesario sefialar que los hallazgos obtenidos en la investigacion
muestran que el pensamiento del hombre andino se produce en un desarrollo a través de
distintas etapas gnoseologicas, a partir de una fase sensorial, continuando en un momento de
intuicion y finalmente la reflexion y verdad de las cosas en correspondencia entre el objeto
cognoscible y su representacion. A diferencia del pensamiento occidental, esta posibilidad de

construccién de un conocimiento reflexivo y verdadero ha logrado mantenerse y constituirse
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desde la esencia de las cosas, basada en la concepcion integral y horizontal entre el hombre y
la naturaleza, aun luego de mas de cinco siglos de colonialidad del poder y del saber que han

pujado por invisibilizarla.
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